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Introducéo:

O presente artigo visa contribuir ao debate sobre o papel da imaginacdo e da
criatividade na teoria socioldgica. Considerando algumas questdes a respeito da posicao
reflexiva do sujeito no terreno do imaginario moderno, este trabalho aparece dividido
em duas partes: primeiro, temos uma analise dos pressupostos mais elementares da
hermenéutica de Paul Ricoeur sobre a imaginagdo e a dimensdo criativa da
narratividade; em seguida, desenvolvemos uma discussdo a partir da perspectiva
adotada por Cornelius Castoriadis em sua critica aos determinismos da natureza,
sociedade e psique.

Se a filosofia hermenéutica de Ricoeur tem suas bases na fenomenologia
francesa, a proposta de Castoriadis é completamente recheada de incursdes a
psicanalise, sobretudo aos estudos de Freud acerca do inconsciente. E como nosso
interesse é tematizar um pouco a imaginacdo e a criatividade na sociologia, tentaremos
evitar a0 MAximo que nossa exposicdo apareca com um Vviés um tanto quanto
“filosofico” ou “psicanalitico”. Faremos usos, aqui e ali, de modo as vezes implicito, de
ideias da fenomenologia e da psicanalise freudiana, mas deixamos claro desde ja que a
nossa leitura ndo serd guiada pelas atuais discussdes e agudas problematizacGes
oriundas dessas vertentes. Dai 0 nosso titulo.

Os dois autores foram escolhidos porque nos permitem entender a questdo da
causalidade e a determinagdo nas ciéncias sociais, bem como o aspecto teoldgico da
acdo dentro dos processos sociais e historicos. Buscaremos mostrar como a sociologia
pode ganhar se combinada as ideias que aqui estdo apresentadas, ideias estas que ainda
ndo aparecem em posicao de centralidade nas discussdes das ciéncias humanas de um

modo geral.
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1. Ricoeur e Castoriadis: da imaginagdo ao imaginario radical

Desde que Wright Mills (1969) falou sobre a “imaginacdo socioldgica”, em
finais dos anos 1960, como um tipo de capacidade dos atores de se “conectar” de modo
inteligivel com a realidade social apresentada, muito se tem discutido a respeito do
papel exercido pela reflexividade e a relevancia da poiesis.

Se a reflexividade institucional permitiu o surgimento de condi¢bes mais
“abertas” — isto €, mais desprendidas da ordem — para o plano individual, o elemento
poético presente nas praticas sociais, bem como também no plano da historia, foi
fundamental para colocar a questdo da imaginagdo no coracdo da teoria socioldgica, de
um modo geral. Tanto Ricoeur quanto Castoriadis, autores de elevada sofisticagcdo
tedrica, aparecem ainda como negligenciados na sociologia, a despeito de suas
contribuicdes quanto ao papel exercido pela imaginacdo e em sua relagdo com o
imaginario. Nosso objetivo aqui é explorar, entdo, de maneira sucinta, um pouco de seus
eixos mais analiticos, nesse sentido.

A imaginacdo pode ser normalmente definida ora como a capacidade de o
espirito produzir imagens, ora como aquilo que se associa as percep¢des. Parece
unissono que a questdo da imaginacdo surge pela primeira vez com forca através de
Sartre, com sua obra de juventude O Imaginario [1940]. O que Sartre fez foi adicionar
uma base reflexiva a questdo; isto é, mostrar como a imagem ndo tem conexao direta
com a realidade, mas que pode se presentificar através de uma relacéo estabelecida entre
sujeito e objeto — pelos acessos da consciéncia, o saber adquirido, a experiéncia social...

Antes dele a imaginagdo possuia um sentido muito kantiano, praticamente
reduzido a formulacdes aprioristicas. Temos no proprio Kant (1989) a concepcdo da
imaginacdo como uma “funcdo cega”, ndo empiricamente disponivel, capaz de
construcdo do conhecimento através de sinteses, que serviriam para organizar as
representagdes no mundo social. E bom lembrar que a temética da imaginagéo aparecia
quase que exclusivamente no dominio da filosofia, embora Freud (1895/1950) ja tivesse
apontado, na psicanalise, para a questdo por uma associacdo com a fantasia e as
producdes neurdticas. De todo modo, a contribuicdo de Freud foi muito breve nesse
sentido.

Para Ricoeur, no entanto, a imaginacdo encontra-se sedimentada mais

propriamente no terreno da hermenéutica, nos simbolos e na dimensdo criativa da



linguagem. Ele concebe a imaginacdo como vinculada a producdes que sao irredutiveis
ao formalismo l6gico e ao tempo cronolégico. Para isso, acentua a importancia do poder
gerativo e inventivo da linguagem através da retorica. Ou, dito de outra forma, através
da importéancia da metaforicidade que permeia 0s atos narrativos e que sao capazes de
gerar significados mdltiplos e de longo alcance, mesmo em termos praticos (Ricoeur,
2004).

Ao estabelecer uma critica para a imaginacdo tanto em termos do objeto
(empirico, de tracos e reminiscéncias) quanto em termos do sujeito (consciéncia,
fantasia, illusio), Ricoeur adiciona um extra a questdo, em seus eixos mais concretos e
perceptiveis: a imaginagdo ndo pode aparecer nem como alternativa nem como oposto,
mas como complemento — como aquilo que se conecta até mesmo a uma dimensao
ontoldgica do sujeito (Taylor, 2006).

Se Sartre colocou praticamente a imaginacdo como a negacdo do mundo
perceptivel, em Ricoeur ela aparece pela justaposi¢cdo de mundos que produzem novos
significados e enunciados semanticos — a imaginagéo produtiva (Kearney, 1989). Desse
aspecto construtivo inerente a propria criacdo humana emerge, portanto, sua ideia de
imaginacdo por bases processuais, criativas, e ndo por um viés reprodutivo. Por isso

Ricoeur afirmara que

[a] Unica maneira de abordar o problema da imaginacdo oriundo de uma
teoria semantica, isto é, do plano verbal, é comecar pela imaginacéo
produtiva no sentido kantiano, adiando, por tanto tempo quanto seja possivel,
0 da imaginagdo reprodutiva, do imaginario Tratada como esquema, a
imagem apresenta uma dimenséo verbal, e, antes de ser o lugar dos perceptos
desbotados, ela é o das significagBes nascentes. Do mesmo modo que o
esquema é a matriz da categoria, o icone o é da nova pertinéncia semantica
que nasce do desmantelamento das &reas semanticas sob o choque da
contradicdo (Ricoeur, 2005, p. 305-306).

E deste modo que o conceito de mimesis aristotélica, na interpretacdo de
Ricoeur, aparece como fundamental para a estruturacdo de seu arcabouco tedrico: mais
do que imitacdo que serve como fundamento basilar para a atividade artistica, ela
aparece em Ricoeur mais como ideal de representacdo, ou constru¢do mimética.

Se a imagem ndo pode aparecer como sendo um derivativo da percepcao, ela sé
pode surgir da linguagem justamente por causa dos choques de diferentes campos
semanticos que inundam o social (Ricoeur, 1994). E a despeito da diviséo estabelecida
pela linguistica de Saussure (1978) entre o discurso criativo — parole — e uma dimenséo

mais sistémica — langue —, o classico “problema da ordem” na sociologia s6 pode assim



ser posto porque ele aparece antes como um problema de significado, passivel de
reestruturagdes indefinidas através da ficgdo e dos aspectos intersubjetivos da praxis.

E por esses campos “conflituosos” possuirem um forte sentido semantico é que a
imaginacdo ndo pode ser vista como algo relativo ao irracional, mas enquanto algo que
se reverbera no social de forma muito misteriosa. Isto é, enquanto um fendmeno de
configuracdo dual — individual e institucional — , conquanto ndo se possa ter os limites
fronteiricos entre a imaginacgéo coletiva e a imaginacao individual (Murphy, 2012).

Dai a centralidade da metafora para a hermenéutica. Pois lidando com a filosofia
hermenéutica deste modo, Ricoeur traz a imaginacdo para perto do ato narrativo —
storytelling — e a fraciona nas dimensdes da histdria, da ficcdo e daquilo que ele chama
de o “tempo humano”, que pode ser entendido pela compreensdo da finitude individual
em consonancia com o todo coletivo. A perspectiva da narracdo se mescla ainda a ideia
de memoria coletiva, no sentido mesmo de Halbwachs, de modo que toda a criacdo que
dai emerge aparece como mediada pelo plano cultural e social, indo para além do
escopo individual e contingenciais, conquanto outras demarcagdes possam ser impostas
também pela estrutura. Se a metafora aparece em posicdo central para a filosofia
hermenéutica de Ricoeur, é porque a imaginacao que permeia o discurso e a acdo possui
signos, textos e simbolos que atuam como mediacBes. Por exemplo, se n’A
Interpretacdo dos sonhos o simbolo aparece como um elemento que deve ser
interpretado a luz da cultura e ligado ao desejo, em Ricoeur os simbolos tém conexao
com as mediacdes da/na linguagem; eles tém ligacdo direta com a imaginagdo
linguistica, e ndo com o desejo propriamente (Castro, 2002).

A dimensdo poética aparece ai como complemento a dimensdo funcional das
simbolizacbes (0 cosmico, o sagrado), bem como a dimensdo onirica (a psique, as
producdes do inconsciente) (Ricoeur, 1977).! Os simbolos possuem, junto aos signos,
um significado duplo, que é manifestado pelo seu lado abstrato/transcendental, mas
também por meio de seu lado mais concreto - pela sua efetivacéo pratica na vida social.
E como Ricoeur afirma em outro momento (2004a, p. 113), tal concepcdo implica que

h& uma dialética do self com significados mediados e que tém implicacbes morais e

! Por isso é interessante lembrar também que quando Ricoeur mergulha nas obras de Freud ele esta
ignorando propositadamente o periodo formativo da psicanalise e, consequentemente o Freud da
neurologia, da fisiologia e 0 da anatomia.



politicas. Isso significa dizer que a linguagem aparece como forma de resposta a ordem
reguladora, mas que ¢, a0 mesmo tempo, indissociavel das “leis do imaginario™.”

A narratividade aparece como forma de mediagdo ficcional, que pode ser
concebida tanto pela arte, quanto pelo ambito da ciéncia e da atuacdo politica; séo
metaforas do real que podem se desdobrar sob formas ideoldgicas e de sentido utopico,
sendo também inseparaveis nesse aspecto. Duas modalidades da imaginacdo surgem a
partir disso: a ideia de imaginagdo como critica a realidade e da imagina¢do como
espécie de consciéncia “emsimesmada” (Ricoeur, 1994). A ficcdo, a poesia, a tragédia e
a utopia colocardo a criatividade social, presente em sua hermenéutica, como um tipo
mesmo de epistemologia em sua relagdo com o imaginario moderno.

Arnason (1994) nos recorda, entretanto, que a tematizacdo do imaginario
encontra-se ainda numa fase muito incipiente, ao contrario dos debates da filosofia
continental a respeito da racionalidade e da razdo. De todo modo, Ricoeur consegue
compreender o imaginario como se desdobrando pelas formas da ideologia e da utopia.
Mas o separa apenas analiticamente, bom se ter em mente. No primeiro caso, ele é tido
como um tipo de reafirmacdo dos discursos fundadores; no segundo, aparece como
praxis/discurso de ruptura, que se distancia da ordem presente pela visualizacdo da
possibilidade de um novo mundo (Ricoeur, 2004a, p. 111).

Mas Ricoeur ressalta igualmente que a utopia nem sempre ird desempenhar algo
benéfico para a sociedade — ela pode muito bem ser doentia e ter efeitos negativos se
ndo dispusermos de “caminhos” para a utopia.® De toda forma, a utopia se liga &
imaginacdo na medida em que é um projeto de outra sociedade, de elaboragdo de uma
nova cosmovisao, que deve lidar com o conflito na ordem e agir pelos intersticios do
imaginario que esta presente e instituido (Ricoeur, 1994, p. 131).

Ricoeur foi um leitor atento de Freud. Mas talvez tenha sido Castoriadis quem
mais radicalizou a nocdo de imaginario através da compreensdo das topicas freudianas...

A perspectiva ontoldgica de Castoriadis situa-se numa abordagem tedrica
profundamente critica a uma logica do tipo conjuntista-identitaria (ensembliste-
identitaire), que tem como pressuposto a identificacdo direta dos objetos de nosso

conhecimento com as determinidades da histéria e da razdo filoséfica. Mas se a

2 E tomando emprestado algumas ideias de Agostinho presentes nas Confissées que Ricoeur vai associar a
imaginagdo poética ao aspecto “inacabavel” do corpo/natureza humana — Agostinho acreditava que as
confissbes eram sempre mais que confissoes, pois eram atos de adoracdo a Deus. Isso é o que ira ligar o
mito e o simbdlico ao universo do sagrado em Ricoeur, mas sera sobretudo o lado da tragédia presente em
Aristoteles talvez aquilo que dé mais peso a sua concepgdo de imaginagdo produtiva.

* RICOEUR, op. cit. p. 112.



indeterminacdo ndo pode ter um ponto de partida, muito menos um ponto de chegada,
iIsso ndo significa que as operagdes na vida social ndo possuam finalidade e suas
formagBes ndo objetivem ou determinem algo. O que Castoriadis busca, no limite, é
estabelecer os meios elucidativos — ndo explicativos — para o imaginario. E por isso que

ele afirma que na estrutura do pensamento racional ocidental

(...) ser é ser algo de determinado (einai ti), dizer é dizer algo de determinado
(ti legein); e, obviamente, dizer verdadeiramente é determinar o dizer e o que
se diz pelas determinacdes do ser ou entdo determinar o ser pelas
determinacdes do dizer e, finalmente, constatar que umas e outras sdo as
mesmas coisas (Castoriadis, 1982, p. 259).

Pela analise castoriadiana da teoria moderna dos conjuntos — representacao
maxima desse tipo de condicionamento operado pela linguagem — elaborada por Georg
Cantor, fica evidente como ela situa a I6gica identitaria através de relagdes conjuntistas:
0S conjuntos aparecem como representando um carater objetivante da linguagem que
opera pela universalidade de um poderio demarcador — (A) néo é (B) que contém (C),
etc. Mas embora Castoriadis descarte a l6gica da determinidade, a sua ideia de criacdo
pode vincular-se a relagdes sociais calcadas em situagdes temporais, como passado e
futuro, tradicdo e inovacdo, como bem colocado por Klooger (2009).

Por recusar a dimensdo identitaria, Castoriadis concebera o tempo como criacao,
como aquilo que invade o “social-historico” (como ele costuma chamar) pela forma de
“alteridade-alteragdo” constante, que se agrega ao imaginario, radicalizando-0. A
emergéncia de algo pelo imaginadrio radical se da pela criacdo indeterminada,
sedimentada por meio de um fluxo constante e indeterminado e que esta enraizado ndo
sO no nivel psiquico do sujeito, mas também na sociedade, na natureza e na historia.
Assim, tanto o social quanto o historico sdao vistos ndo como aquilo que “€¢”, mas como

tudo que esta sendo, se fazendo, feito e vir-a-ser:

O social-histérico ndo é nem adicdo indefinida dos entrelagamentos inter-
subjetivos (ainda que seja também isso), nem, certamente, seu simples
“produto”. O social-histdrico é o coletivo anénimo (...) que preenche toda
formacdo social dada, mas também a engloba, que insere cada sociedade
entre as outras e as inscreve todas numa continuidade, onde de uma certa
maneira estdo presentes 0s que nao existem mais, os que estdo alhures e
mesmo 0s que estdo por nascer. (...) Em uma palavra, é a unido e a tensao da
sociedade instituinte e da sociedade instituida, da histéria feita e da historia
se fazendo (Castoriadis, 1982, p. 130-131, grifos do autor).

Para Castoriadis, o social-histérico ndo deve ser pensado como unidades
especificas pertencentes a uma pluralidade maior, muito menos pelos esquemas

tradicionais de coexisténcia; para ele tanto o social-historico como suas relagdes devem



ser vistos como um magma (de magmas). Para facilitar o entendimento, basta pensar o
magma do social-histérico como o produto geoldgico, de natureza fluida e movedica, tal
como a lava. A lava ndo impede a formacéao de cristalizagOes, rochas e outros cristais,
gases, erupcdes, etc. Se sua composicdo € densa e pesada, seus diferentes estratos
conseguem interagir e formar novas substancias, conquanto de uma forma imprecisa e
pouco clara — quase indeterminada.

O magma representa no pensamento castoriadiano essa nogéo fluida pela qual se
situam as significacbes sociais, onde ha uma conexdo entre o mundo fisico, o universo
cultural/simbdlico, e os estratos biologicos (Rosengren, 2014). Ndo s6 o mundo natural
¢ “feito” por magmas, mas também a sociedade, seus modos de constru¢do da historia e
suas institui¢bes. Dito de modo mais simples, 0 magma é o terreno movedico por onde
circulam as significacbes imaginarias indeterminadas. Todavia, isso ndo significa a
completa inexisténcia de sistemas de conjuntos: no magma das significacdes sociais 0s
conjuntos ndo sdo descartados em absoluto, sé a primazia da operacionalidade de sua
l6gica que é suspensa. Isto €, s6 h4 o afastamento do enraizamento l6gico de suas
relacBes conjuntizaveis. As coisas podem se relacionar, mas ndo por meio de um

causalismo logico, ou por conexdes encadeadas no tempo e no espaco.

Um magma € tudo aquilo de onde se podem extrair (ou: em que se podem
construir) organizagdes conjuntistas em ndmero indefinido, mas que nao
pode jamais ser reconstituido (idealmente) por composi¢cdo conjuntistas
(finita ou infinita) destas organizac@es (Castoriadis, 1982, p. 388).

O magma do social-historico pode ser ainda melhor compreendido se fizermos
uma excursao a ideia central de Freud sobre o inconsciente, pois sera ele que fornecera a
base para a critica de Castoriadis as determinacgdes conjuntistas e identitarias.

O nosso desempenho psiquico, segundo a analise freudiana, estd em seu
funcionamento méaximo durante o sono, sobretudo devido a auséncia de um maior
controle objetivo — do consciente — em relacdo aos impulsos, o que explica a distorgdo
de alguns processos oniricos e a formagdo de situacBes imagéticas absurdas nos
mesmos. Freud considerava que embora o consciente respondesse a uma minuscula
parcela do nosso aparelho psiquico, ele acabava por sufocar e determinar o conjunto de
outras atividades, ao mesmo tempo em que blogueava um entendimento mais geral
sobre elas.

Nossa dificuldade em lembrar os processos oniricos ocorre em grande parte pelo

fato de ulteriormente inserirmos elementos objetificantes (da consciéncia) para



significa-los; ou seja, completamos sem querer — ou sem saber — o que parece “faltar”
nos sonhos, em termos de explicacdo logica; damos aos sonhos sentidos outros que nem
sempre estdo neles (Freud, 2012). Dito de outro modo, completamos as lacunas oniricas
para determinar um significado totalizante e estabelecer um valor e controle objetivo
sobre algo que se encontra multifragmentado em instdncias que nem sempre se

apresentam como acessiveis:

(...) [O] empenho do espirito humano em ver todas as coisas de maneira
coerente é tdo grande que, ao recordar um sonho em certa medida incoerente,
completa de maneira involuntiria as deficiéncias da coeréncia (...)
[I]ntroduzimos ordem nos elementos oniricos frouxamente associados entre
si — “da justaposicdo fazemos uma sucessdo, uma diferenciacdo, ou seja,
acrescentamos o processo de ligacdo légica que falta ao sonho (Freud, 2012,
p. 63-64, grifos do autor).

Notamos entdo, com Freud, como a légica conjuntista e identitaria de que fala
Castoriadis, opera com sua principal caracteristica evidenciada na psique — pelo
determinismo da consciéncia — e que dificulta 0 nosso entendimento por ofuscar uma
outra dimensao dos processos.

Castoriadis admite que os mecanismos estruturais de uma sociedade, eles
“age[m] nas praticas e no fazer da sociedade considerada como sentido organizador do
comportamento humano e das relacdes sociais independentemente de sua ‘existéncia
para a consciéncia’ desta sociedade” (CASTORIADIS, 1982, p. 171, grifos meus). 1sso
estd demasiadamente aproximado com o inconsciente freudiano que age nos processos
oniricos independentemente da forca compressora exercida pela consciéncia. As
significacbes imaginarias servem como formas de representacdo. Dai que o social-
historico é permeado, a0 mesmo tempo, por um aspecto determinado/determinante (em
alusdo a consciéncia) e pelo indeterminado/indeterminavel (em aluséo a inconsciéncia)
— pela heterogeneidade das relagdes do ser e suas indeterminacoes.

Nem a realidade e a razdo, e tampouco o mero simbolismo — na verdade
nenhuma instancia isolada — pode explicar o imaginario radical. [Mas isso ndo quer]
“dizer que todos os fatores estdo no mesmo plano, nem que uma teorizagdo sobre a
histdria  inatil ou sem interesse; mas para salientar os limites dessa teorizac&o”.*

A sociedade se autocria e se desdobra sob a forma da histéria sem um eixo
delineador, correndo “livremente” dentro de um fluxo de significacfes sociais. Atraves
do imaginario radical podemos ver ainda como a nog¢do de “pulsdo” presente em Freud

exerce impacto consideravel na construcdo do arcabougo tedrico de Castoriadis. Assim

* Ibid. p. 184.



como o inconsciente equivaleria ao desconhecido e inacessivel, o imaginario radical de
Castoriadis aparece como proposta tedrica para fundar uma nova ontologia e para
inverter um quadro l6gico: o imaginario radical contribui para afastarmos a no¢do do
abismo como algo do reino do absurdo e nos fornecer um melhor entendimento sobre os
processos sociais tanto pela ordem como pela contingéncia (o caos).

Uma vez que Castoriadis tenta recuperar o verdadeiro aspecto autbnomo do
pensamento e do agir mediante o destaque para a capacidade criadora no imaginario
radical, uma nova ontologia, da indeterminacdo é apresentada. Todavia, se a
indeterminacdo subentende um afastamento dos modos de ser e fazer tradicionais, essa
nova ontologia, ndo pode ser jamais um projeto acabado. A ontologia da indeterminagao
no imaginario radical seria entdo o projeto inacabado da génese ontolégica e de novos
reposicionamentos. Ou que pelo menos possa representar o arcabouco de um projeto

valido até segunda ordem.

2. Castoriadis: entre a psicanalise e 0 projeto criativo da autonomia

Castoriadis toma emprestado de Freud a questdo da representacédo para construir
sua critica a légica do pensamento herdado; porém, diferentemente do pai da
psicanalise, vai colocar a representacdo de outro modo: como aquilo que ocasiona o
aparecimento do sujeito/objeto, mas também seus modos de apresentacdo — com seus
multiplos encadeamentos e desconexdes no social-histdrico.

Nas primeiras paginas do prefacio d’A Instituicdo Imaginaria da Sociedade
Castoriadis (1982, p. 13) deixa nitido que a sua concepcdo de imaginario ndo possuli
ligacdo alguma com o especular, ou seja, com a imagem espelhando o objeto, a imagem
refletida, a imagem de... e que, por isso, ndo tem a ver com algo ficticio ou com a
fantasia. Se para ele o imaginario ndo pode ser visto como especular, tampouco pode ser
visto através dos esquemas de sucessdo e da causalidade da ldgica-ontologia herdada,
mas antes como autocriacdo indeterminada, seja pelas lentes do social-histdrico, seja
pelas formacdes da psique, no ambito criativo do sujeito.

Castoriadis em parte ultrapassa mesmo a questdo da representacao (Vorstellung)
de Freud ao introduzir o aspecto da criacdo — poiésis. Freud compartilha muito da visao

positivista: o olho enxerga o objeto enquanto “real”. Nesse sentido, o que Castoriadis



faz, em contrapartida, é acrescentar a sentenca classica de Freud — “onde era o iss0, 0 eu
deve advir” (Wo Es war, soll Ich werden) — a seguinte proposic¢do, operacionada uma
vez por Lacan: “onde o eu é, 0 iss0 também deve emergir” (Wo Ich binm soll Es
auftauchen). Isso, obviamente, ndo significa a inversdo da topica freudiana, mas a
aplicacdo de outro sentido a ela (Castoriadis, 1992, p. 154; Castoriadis, 1982, p. 126).

A psicandlise, tal como formulada por Freud, ndo poderia lidar de um modo
satisfatorio com a indeterminacdo, pela Gtica de Castoriadis, talvez porque seu
arcabouco tedrico é constantemente atravessado por dicotomias e dualismos — pulsdes
de vida e pulsbes de morte, modo ativo e modo passivo do sujeito/objeto, amor/ddio de
si/outro, principio do prazer e principio da realidade, e assim por diante. Castoriadis
deposita 0 imaginario no sujeito para compreender a psique como algo em perpétua
construcdo; ou seja, aquilo que se da pela indeterminacdo e que traz a ideia de
representacdo do mesmo modo que a criacao no social-histérico: a partir do nada, sem o
suporte de algum mecanismo que ndo seja ela mesma — representacdo out of nothing, ex
nihilo.

Na verdade o que Castoriadis que dizer é que toda representacao nos remete ndo
a um objeto especifico, mas a outras representacfes, num fluxo representativo (afetivo e
intencional) e no carater magmatico da linguagem (Castoriadis, 1982, p. 365). A
representacdo ndo pode emergir de... pois as referéncias que fazemos, inseridas no
magma do social-histérico, sdo sempre concretudes a serem efetuadas — ndo sendo
postas num sentido completo.’

Assim sendo, uma relagdo do individuo para além da “coisa”, isto ¢é, para além
do objeto posto enquanto objeto perceptivel, é estabelecida.

(...) [N]Ja medida em que ndo queremos fazer da méaxima de Freud uma
simples ideia reguladora definida em referéncia a um estado impossivel —
portanto uma nova mistificacdo — existe um outro sentido a dar-lhe. Ela deve
ser compreendia como remetendo ndo a um estado concluido, mas a uma
situacdo ativa (Castoriadis, 1982, p. 126).

Por isso Castoriadis ird dizer que, em Freud, a questdo da alucinacdo do bebé
quanto ao seio é 0 que mais se aproxima do imaginario radical por intermédio da
indeterminacdo presente na psique, o que diferencia a representacdo da derivacdo
“especular”, meramente reflexiva. A institui¢do social do sujeito esta entrelacada com

sua ordem psiquica, formando um conjunto insepardvel, onde cada instancia —

® Ibid. p. 370.



sociedade e psique — aparece como irredutiveis uma & outra.® Dito isto, a criatividade
aparece ndo sé no interior do sujeito como no &mbito da linguagem e da representacao,
pela auto-alteragdo constante de elementos, figuras/formas (simboélicas ou ndo) e
imagens (racionalmente perceptiveis ou construidas pela imaginacao).

A imaginacdo radical surge como produto da realidade psiquica do sujeito,
estando também imersa na constituicdo do social-histérico. De modo geral, as
representacdes que dela advém podem ser tanto imagens como sons, criagdes, fungdes,
signos, simbolismos, etc. produzidos pela psique humana: sdo produtos livres no/do
imaginario (tém capacidade gerativa) e se encarnam em nossa percepcdo de mundo,
proporcionando senso, sentido e significados — mais ou menos duraveis no espacgo e no

tempo de cada sociedade.

Enquanto imaginagdo radical, somos aquilo que se “imantiza” na e pela
colocacdo de uma figura, e “se transcende” destruindo esta figura pelo fazer-
ser de uma outra figura. A representacdo ndo é decalque do espetaculo do
mundo; ela é aquilo em que e porque ergue-se a partir de um momento um
mundo. Ela ndo ¢ aquilo que fornece “imagens” empobrecidas das coisas,
mas aquilo do qual certos seguimentos aumentam um “indice de realidade” e
se “estabilizam”, bem ou mal e sem que esta estabilizagdo seja jamais
definitivamente garantida, em “percepgdes de coisas”. Dizer o contrario é
dizer que temos em nossa posse, como fixa e indubitivel, a separagdo do
“real” e do imaginario, e a norma de sua aplicagdo em qualquer circunstancia
— afirmacdo que ndo merece um segundo de discussdo (Castoriadis, 1982, p.
375-376).

A partir disso faz-se necessario entender “o estado unitario” no qual tanto as
representacdes do sujeito quanto as do objeto se fundem entre si. Esse estado unitéario
(alucinado) é justamente a dimensdo psiquica do sujeito, com suas pulsdes, instintos,
afetos, desejos e representacBes, postos de modo altamente indiferenciado. Entdo se
Freud (2010c, p. 51), a respeito da fase de evolucédo do Eu, pdde dizer que a satisfacdo
de si corresponde ao olhar que se basta e se auto-erotiza, entdo esse nlcleo psiquico
onde tudo é autorrepresentacdo s6 pode ser, para Castoriadis, o primeiro stratum do
sujeito. E essa unidade psiquica do recém-nascido (que comeca nele e depois se
estende) que Castoriadis chamara de ménada.

Mas a libido do sujeito freudiano se assemelha a estrutura monédica mais pela
autossatisfagdo do que pela representacdo, pois na ideia do narcisismo ela vem “do
exterior”, do visivel e perceptivel, ao passo que na mdénada ha completa indistingao,
mesmo entre sujeito e objeto — a representacdo na monada estad também no em si, mas

sem se auto-objetificar (tal qual a imagem corpdrea): ela se realiza em si sem a

® Ibid. p. 364.



necessidade de um olhar para si mesma. Ou seja, ndo ha espelhamento. A pulsdo
(Trieb), de que fala Freud, é o que mais se aproxima aqui, visto que ela ndo tem objeto
especifico nem pode ser previamente configurada ou predeterminada: na pulsdo o
estimulo “é” necessidade e a satisfacdo aparece como Unico meio de suprimir tal
necessidade (Freud, 2010b, p. 40).

Logo, se na mOnada sujeito e objeto aparecem justapostos de forma idéntica,
assim também estdo 0s representantes psiquicos e ideativos, os afetos e o0s desejos. A
unificacdo de todos esses elementos no nucleo monadico é o que proporciona ao sujeito
o fechamento representativo originario de si mesmo. A moénada, essa energia autistica
que atua como o estado primério da psique, ndo estabelece nenhuma diferenciacéo
sequer entre a l6gica temporal — o tempo inexiste — 0 que existe é apenas a necessidade
da busca constante do prazer e a satisfacdo plena, resumindo a “realidade” numa
presentificacdo que faz com que tudo seja sempre vivido pela indistingdo entre mundo,
sentidos e prazer (Castoriadis, 1982, p. 346).

Esse estado psiquico original do sujeito carrega uma significacdo propria de
onipoténcia e até mesmo de onipresenca e totalidade: o sujeito é o sujeito desejante de si
mesmo e em Si mesmo encontra satisfacdo, uma vez que ainda ndo lida com o mundo
exterior, com 0 outro; por isso quando o recém-nascido vem ao mundo a sensacao de
desconforto, confuséo e desamparo se manifesta de forma imediata: o bebé chora.

Se antes 0 sujeito se bastava em si mesmo, agora sua estrutura psiquica precisa
encontrar 0s meios adequados para que ele se mantenha nessa nova realidade com o
menor grau de desconforto possivel. Novas relagdes surgem, nessa segunda etapa, como
conflitantes para a psique do sujeito recém-nascido, dado que ndo s6 a representacao
emerge agora como interpelada pela alteridade, como mesmo 0 acesso ao prazer aparece
de forma mediatizada também pela figura do outro.

A partir desse momento, a psique passa a ser impelida a uma realidade
completamente diferente, estabelecida pela relagdo com o outro, ndo se confinando mais
de modo exclusivamente privado. Essa ruptura do esquema monadico é o que
significard, para Castoriadis, a instauracdo de uma nova fase, que ele vai chamar de fase
triadica.

A fase triadica corresponde ao momento onde o sujeito (recém-nascido) esta em
contato com um outro, a mée, e algo que Ihe aparece como um objeto que lhe falta, o
seio. Se no nucleo monadico a psique tem excluida a diferenca e o desprazer pela

proeminéncia de uma “realidade” autocentrada e solipsista, com o aparecimento deste



objeto exterior — 0 seio materno — a alucinacdo do recém-nascido cede lugar a uma
relacdo de fantasia, onde a onipoténcia da ménada é projetada para a figura materna, na
falta deste mesmo objeto. Quer dizer, a onipoténcia da ménada é transferida para o seio,
que ento passa a ser reconhecido como um objeto, algo que néo pertence ao sujeito.’
Ao confrontar-se com o0 mundo externo, o eu esta suscetivel a lidar tanto com o
prazer quanto com o desprazer. Em relacdo ao primeiro, ele ndo fard nenhuma objecéo,
pois ndo h& nenhum problema na satisfacdo. Mas serdo os elementos que lhe causam
desprazer que ele identificara como uma perturbacdo para o seu sistema psiquico. E é
nesse ponto que reside uma diferenca fundamental entre Freud e Castoriadis: se 0
primeiro fala da sublima¢do enquanto a ‘“conversdo” dos impulsos sexuais para
atividades socialmente aceitaveis, este ultimo compreende essa transferéncia de energia
como a socializacdo da psique (Castoriadis, 1982, p. 355). Isto serve para justificar a
apropriacdo do social-historico pela criacdo no interior do sujeito — a ruptura da ménada
pressupde a socializacdo das estruturas psiquicas. A energia da onipoténcia do estado
original deve circular de outra forma: ela precisa ser projetada no outro e a0 mesmo
tempo fazer o caminho inverso, para entdo se introjetar no sujeito, dando a ele os

significados que inconscientemente buscou.

O sujeito s6 pode comecar a esbocar elementos do real, o objeto e 0 outro
humano, a partir e sob o dominio exclusivo dos esquemas imaginarios que
sdo os seus. Tao logo captou um pedago de “realidade”, ele precisa
metamorfosea-lo para adapta-lo a irrealidade que é a Unica que tem sentido
para ele (Castoriadis, 1982, p. 348).

Essa “adaptagdo da realidade” ¢ o que também impele a psique a alteracdo da
natureza dos elementos com os quais ela se depara. A figura materna, por exemplo,
deixa de ser um objeto sexual para adquirir outra significacdo, socialmente instituida.

“E esta mudanca do objeto que faz com que ndo existam mais, para 0 sujeito,
‘objetos’ — mas coisas e individuos; nem °‘signos e palavras privadas’, mas uma
linguagem pubica” (CASTORIADIS, 1982, p. 357). Os objetos, bem como 0s outros,
aparecem ai para a psique como comportando um sentido ambivalente, que o sujeito

carregara ao longo de sua existéncia. A figura do “seio bom”, portanto, aparece como

7 Isto significa que as realizacées das necessidades do sujeito devem se cruzar com a realidade de um
outro. Mas € importante reconhecer ai que na relacdo com a mée a falta do objeto (o seio) ndo aparece
tendo conexdo exclusiva com a dimensao somatica, com a realidade corpérea do sujeito, ainda que nela se
apoie. A falta estd vinculada, sobretudo, a auséncia de um estado fornecedor de sentido para a vida
psiquica e essa busca remonta mais a restauracdo da unidade que aparecia até entdo sob a forma de auto-
prazer e autorrepresentacdo indissociavel para o sujeito.



aquilo que esta presente de modo “gratificante”, a0 mesmo tempo em que uma
significagdo para o “seio mau”, aquele que estd ausente, produz a desagradavel sensagao
de ndo-sentido para o sujeito, de desconforto. “A auséncia do seio”, dira Castoriadis,
“[é] a destrui¢do da totalidade fechada da crianga, logo o desmoramento do sentido de
seu mundo” (CASTORIADIS, 2004, p. 254).

Obviamente que isso implica na interiorizacdo da repressao pela representacdo
imaginaria do sujeito. Se a socializacdo, por romper com a estrutura hermética da
monada, significa o primeiro trabalho da psique, a repressdo aparece como um segundo
trabalho que lhe é imposto, pela sua relagdo com o mundo exterior, afirmara em algum
momento Castoriadis.

Mas quando Freud (2010a, p. 66) caracteriza 0 mecanismo de defesa da
repressdo como algo essencialmente mével, onde a energia liberada deve ser posta de
forma permanente para a sua efetivacdo (isto €, para substituir os elementos
desconfortantes para o sujeito), ele ndo estd necessariamente atribuindo a esse
mecanismo um sentido negativo. A repressdao € fundamental para o funcionamento da
psique individual, pois se todas as manifestacGes e producdes psiquicas estivessem de
um modo extremamente frouxo, entdo ndo sé o equilibrio da constituicdo mental do
individuo seria impossivel como mesmo a sociedade representaria o caos total: pois
numa sociedade em que cada um faz o que lhe agrada, onde os desejos ndo sao
reprimidos, haveria constantemente assassinatos e estupros, nenhuma contencéo, receio
ou pudor.

Freud (2010b, p. 43) afirma ainda que muito embora a meta de uma pulséo seja
sempre a satisfacdo, inimeros caminhos podem ser tragados com a finalidade de se
chegar a essa meta. Entdo pela esteira de Castoriadis, se 0 sujeito antes encontrava
prazer e completude em si mesmo no estagio da ménada — nada lhe faltava e tudo lhe
era indistinto — e se agora 0 acesso ao prazer encontra-se mediatizado pela figura do

outro, entdo o préprio prazer sofre alteracdo posterior.

O prazer comegou como proto-prazer da monada psiquica, presenga imediata
da satisfacdo indistinta da representacdo; tornou se também prazer erético, no
sentido restrito do termo, a partir do momento em que uma representacdo
diferenciada ainda que rudimentar do “corpo” aparece e faz deste, pela
mediacdo do outro, um terreno privilegiado da satisfacdo. Para o individuo
social, um terceiro prazer aparece dai em diante (ndo necessariamente sempre
consciente): o individuo pode e deve poder encontrar prazer numa
modificagdo do “estado de coisas” exterior a ele, ou na percep¢ao de um tal
“estado de coisas” (Castoriadis, 1982, p. 358).



Essa mudanca de direcdo significa que a psique do sujeito agora, de algum
modo, consegue diferenciar os objetos que a contornam, instituindo a representacédo de
uma outra forma, mediada. Por exemplo, temos ai que a propria mae se transforma de
objeto sexual para a figura de mée terna (Castoriadis, 1982, p. 357). A instituicdo social
do individuo aparece entdo ai como uma ponte entre a ménada mutante e um campo
mais amplo de significagdes e forcas (Arnason, 2014, p. 48), que transitam a todo o
momento pelo social-historico.

Se as pulsdes sexuais estdo sempre presentes, ndo podendo ser ocultadas, mas
transformadas em outras modalidades pelos mecanismos de defesa, essas novas relagdes
estabelecem apenas “substitutos de sentido” para o sujeito: dizer isso é afirmar que a
energia envolta no prazer autorrepresentativo se ramifica em trés partes a partir da
ruptura do estado monadico: uma parcela dessa energia permanece como amor de si,
outra se transfere sob a forma de identificagdo com o seio, e uma terceira € transformada
em odio e aversdo ao mundo exterior (Castoriadis, 2004, p. 253).

Nesse terceiro movimento — de aversdo — a psique acaba por exportar um
fechamento de sentido para o mundo exterior. O carater conflitante e agdnico da psique,
agora transportado para a realidade social, faz com que os processos de identificacdo na
sociedade produzam determinados mundos com significacGes fechadas, que servirdo
para estabelecer os limites e as vicissitudes do real e os posicionamentos do sujeito
frente a esta realidade. A ruptura da ménada e a emergéncia desta realidade (social,
mediatizada) para o sujeito implicam na instauracdo de novas relacdes, estabelecendo a
reciprocidade entre os aspectos coletivos e individuais.

Se a sociedade se constitui pela instituicdo constante de novas formas, que se
aderem aos elementos que ja estdo instituidos, a ruptura do estado monadico nos leva ao
contato com o discurso do outro, que é sempre conflitante, e a consequente dificuldade
de se conceber a utopia. 1sso significa também que o processo de sublimacdo da ménada
nunca ocorre de modo completo. A constituicdo do individuo social s6 pode aparecer
sob um sentido onde ele é também objeto estranho a si mesmo, visto que ndo foi
“autofabricado” por si, mas pela realidade que lhe é exterior, estranha, estrangeira. E
por essa razao que a psicanalise aparece para Castoriadis como uma atividade que nos
permite ver como o social-histérico impde violentamente significacGes a psique que
obriga o sujeito a buscar posteriormente sentidos para si (demandando uma busca

igualmente auto-transformadora).



Se a utopia aparece ndo como um quadro dado mas como um processo, para
Castoriadis o sentido real da préxis estd em enxergar 0s outros ndo como receptaculos
da ordem estrutural instituida. De modo inverso: como seres ativos, criativos e dotados
de senso de autonomia — autos-nomos: aquele que da a si mesmo suas proéprias leis.
Castoriadis ndo pretende, contudo, eliminar a racionalidade, mas deslocar um pouco o

angulo pelo qual ela se fixa ou se apoia.

A préxis é, por certo, uma atividade consciente, s6 podendo existir na
lucidez; mas ela é diferente da aplicagdo de um saber preliminar (ndo
podendo justificar-se pela invocacdo de um tal saber — 0 que ndo significa
que ela ndo possa justificar-se). Ela se apoia sobre um saber, mas este é
sempre fragmentario e provisorio. E fragmentario porque nio pode haver
teoria exaustiva do homem e da histéria; ele é provisorio porque a propria
praxis faz surgir constantemente um novo saber (...) (Castoriadis, 1982, p.
95).

O que Castoriadis quer dizer com isso? Que muito embora o mundo social seja o
mundo do fazer, a busca pela emancipacdo humana nao pode ser feita através de um
formato fechado, assemelhando-se a uma técnica. Para ele, a busca pela utopia é uma
corrida coletiva sem o telos de alguma doutrina ou de diferentes -ismos: ndo deve haver
dominio procedimental das condi¢bes existentes e 0 uso técnico dos meios para se
chegar a um determinado objetivo. Castoriadis lida com a politica com p minusculo, e
ndo s6 com o poder politico tradicionalmente estruturado. Em toda a sua vasta obra as
transformac6es democraticas vém muito mais pelo agir politico do que pela socializagao
mediada pelo uso pratico da linguagem, como posto por algumas perspectivas
pragmaticas (Browne, 2014).

O ideal de autonomia implica numa consideragdo das relagdes do sujeito em
pelo menos trés sentidos: 1) como ndo existe sociedade sem lei, a lei existe para ser
obedecida; mas ela pode e deve ser também questionada, debatida, numa sociedade
autbnoma, composta por sujeitos autdbnomos; 2) se isso implica numa maior
participacdo individual, por outro lado n&o elimina por completo a resisténcia e 0 peso
de muitas significacBes imaginarias sociais — sedimentadas na moral, na tradi¢do, nos
costumes; 3) a autonomia visa transformar a relacdo do sujeito com este outro
desconhecido que esta inconscientemente internalizado em cada um de nds — e é por
isso que ela ndo pode alimentar a realizacdo de todos os desejos do sujeito, mas deve
surgir a partir do conhecimento do sujeito sobre ele mesmo e do controle dos impulsos e

suas manifestacoes.



Isto posto, ndo se trata, portanto, de marcar novos territorios, estabelecer novos

limites ou eliminar determinadas instancias nas relagdes do sujeito:

O Eu da autonomia ndo é Si absoluto, monada que limpa e lustra sua
superficie éxtero-interna a fim de eliminar as impurezas trazidas pelo contato
com o outro; é a instancia ativa e licida que reorganiza constantemente 0s
conteidos utilizando-se desses mesmos contetdos, que produz com um
material e em fungdo de necessidades e de ideias elas proprias compostas do
que ja encontrou antes e do que ela prépria produziu (Castoriadis, 1982, p.
128).

Entdo se a psicanalise pode ajudar o sujeito a estabelecer uma nova relagéo
consigo e a0 mesmo tempo contribuir para que entendamos melhor 0os mecanismos
operadores e dominantes no social-historico é porque ela lanca ao projeto de autonomia
o sentido de ruptura. Ela aparece, assim, como participe do projeto de autonomia: € uma

atividade pratico-poiética, consubstancial a praxis humana (Castoriadis, 1992, p.156).

Consideracoes finais:

O objetivo principal desta exposicdo foi fornecer uma anéalise tedrica para as
duas categorias, para fora dos excessos das demarcacGes empiricas e do gue esta posto
na vida social como concretamente manifesto. Para irmos além da concepcao
teleoldgica da acdo nos processos sociais devemos expandir a analise socioldgica pela
tematica da imaginagdo e da criatividade. 1sso obviamente ndo significa romper com o
caréater racional e objetivo da acdo, mas acrescentar outro angulo a questao.

Tratar do tema da imaginacdo e da criatividade ndo implica, ademais, em dizer
que as acOes (individuais e coletivas/estruturais) podem operar de maneira fortuita e
casual, como se as teorias da acdo, abarcando a dimenséo criativa, pudessem implicar
numa fluidez extrema, ou num movimento essencialmente “liquido”, para usar a
terminologia p6s-moderna de Bauman.

Tanto a hermenéutica quanto a “logica da indeterminagdo”, aliados a algumas
contribuicbes da psicanalise de Freud sdo fundamentais para o entendimento da
criatividade social e da imaginacdo no campo da sociologia... Mas é dificil garimpar
pela primeira vez um terreno pouco explorado. Apesar de muitos estudos terem se
voltado a esta direcdo na teoria socioldgica, 0 que existe € mais um tateamento do que
uma profunda sistematizacdo conceitual. Assim, reconhecemos aqui prontamente a

dificuldade, tanto deste trabalho como para 0 momento presente da teoria socioldgica



em escala global, em reformular de modo mais substantivo o aspecto da criatividade e
da imaginagao socioldgica.

Atestamos igualmente que uma tematizacdo deste topico pelas veias da sociologia
requer, sobretudo, um trato mais profundo do pensamento de Ricoeur e Castoriadis,
bem como uma revitalizacdo das discussdes nas ciéncias sociais atraves de alguns
conceitos-chave da psicanalise. Pois como Freud bem explicitou ao longo de toda a sua
teoria, as produgdes do inconsciente “tocam” o desconhecido, 0 que nos permite afirmar
que o carater multidimensional da vida social esta sempre sujeito as indeterminacdes

das significacGes imaginarias postas processualmente.
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