Titulo del trabajo: Educacéo e formacgdo em Theodor Adorno

Apellidos y Nombres: Jorge Viana, Cynthia Maria

Pertenencia institucional: Faculdade de Educacao/Universidade Federal de Goias
(FE/UFG/Goiania-Brasil)

Direcciones de contacto del autor: cynthia viana@ufq.br cynthiajviana@gmail.com

Mesa tematica 14: Educacdo, sociedade e cultura: dialogos entre pedagogia, psicologia e

sociologia

BREVES NOTAS INTRODUTORIAS

A presente comunicacdo intitulada “Educacdo e formagdo em Theodor Adorno”
vincula-se ao projeto de pesquisa “Educacdo e conhecimento: a constituicdo humana e a
‘consciéncia verdadeira’ em Theodor W. Adorno™, desenvolvido na Faculdade de Educacéo
da Universidade Federal de Goids (FE/UFG/Goiania-Brasil). Tal projeto de pesquisa
configura-se como desdobramento e aprofundamento dos estudos realizados desde 20042
cujas tematicas trabalhadas condensam uma trajetéria de estudos sobre o0s processos e
fendmenos humanos e sociais, partindo das contribuicdes do filésofo alemdo Theodor W.
Adorno. Além disso, a tarefa e o papel da Psicologia como area do conhecimento e como
campo de atuacdo profissional alimentaram inquietacdes que foram agucadas, esclarecidas e
obstaculizadas quanto mais o dialogo sobre os impedimentos subjetivos e objetivos a
formacdo cultural e a uma vida justa e digna ia sendo substancializado no contato e no
confronto da Psicologia com outras ciéncias e areas do conhecimento.

No referido projeto as discussdes de Theodor Adorno — filésofo alemédo da chamada
Teoria Critica da Sociedade — sobre educacdo referem-se, principalmente, a textos, palestras e
debates proferidos e publicados na década de 1950 e 1960. Mesmo ndo tendo se dedicado
estritamente a educacdo, este autor contribuiu para pensar a respeito de temas que nao se
distanciam desta préatica social. Para Adorno, especialmente nos textos reunidos no livro

“Educag¢do e Emancipagdo” (Erziehung zur Miindigkeit), a educacdo como instancia formativa

! Este projeto de pesquisa, que esta sendo realizado desde janeiro de 2019 com duragéo até dezembro de 2022,
encontra-se vinculado as Linhas de Pesquisa Subjetividade e Cultura e Psicologia e Educacdo, do Grupo de
Pesquisa Psicologia, Educacao e Cultura do Ntcleo de Estudos e Pesquisas em Psicologia, Educagéo e Cultura
(NEPPEC). Tal Ntcleo, constituido em 1993 e criado em 2001, comp®e os nlcleos de pesquisa da Faculdade de
Educacédo da Universidade Federal de Goias (FE/UFG/Goiania-Brasil).

2 Estudos realizados na Graduagéo (2001-2007) e Mestrado em Psicologia (2008-2010) na Universidade Federal
de Sdo Jodo Del Rei (UFSJ/Sdo Jodo Del Rei-Brasil) e no Doutorado em Educacdo (2011-2015) na
Universidade Federal de Goias (UFG/Goiania-Brasil).
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desvela os impedimentos a humanizacdo e permite a compreensdo dos enredamentos
objetivos, subjetivos, l6gicos e historicos que perpassam a constituicdo humana. Nesse
sentido, no referido projeto e, também, na presente comunicacdo, reitera-se a pergunta
adorniana sobre o sentido da educacdo a fim de vislumbrar elementos que elucidem a
formagdo humana por meio do que Adorno nomeou de “consciéncia verdadeira”. Como
fundamento de uma educacdo critica e politica, a producdo desta consciéncia envolve a
elaboracdo de um pensamento reflexivo que, como acédo, torna-se um meio de apreensdo da
realidade e, potencialmente, de critica a essa realidade.

Os pensadores da chamada Teoria Critica da Sociedade estiveram reunidos no
Instituto de Pesquisa Social, criado oficialmente em 3 de fevereiro de 1923, em Frankfurt, na
Alemanha, razdo pela qual esses pensadores sdo também nomeados de autores da Escola de
Frankfurt. Tendo como influéncia a triplice tradicdo de pensamento herdada de Immanuel
Kant, Friedrich Hegel e Karl Marx — autores frente aos quais os frankfurtianos se
posicionaram a favor e contra, em uma critica que denunciava a nogdo de progresso e a
violéncia na historia —, destacam-se como expoentes da Teoria Critica: Theodor W. Adorno,
Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Walter Benjamin, Friedrich Pollock, Leo Lowenthal,
Franz Neumann, Erich Fromm, entre outros. Como principio da “escola do desencanto” esta a
critica a um mundo racionalizado, cuja frieza e dominacao se apresentam na base da relacdo
entre homens e natureza e homens entre si.

E nesse contexto que se inscreve a producdo intelectual de Theodor Ludwig
Wiesengrund Adorno, nascido em 11 de setembro de 1903, um dos mais importantes
representantes desse pensamento. Fildsofo e soci6logo rigoroso, musico e compositor
talentoso, Adorno se dedicou a investigacdo e andlise de assuntos filoséficos acerca da
sociedade, da cultura e da formacéo da subjetividade. Por vezes, sua obra é recebida de modo
equivocado por aqueles que o acusam de ter traido seu préprio trabalho e se convertido em
defensor da alta cultura. Porém, em leituras mais atentas, o que pode ser percebido € uma
oposicao a tal ideia: quando Adorno indica uma ciséo entre a alta cultura e a cultura de massa,
por exemplo, indica também as razbes para tanto, além de revelar que a propria sociedade
sustenta e compartilha cisdes, sendo estas, portanto, da realidade. O fato de nomear as
dicotomias que a sociedade apresenta em sua mais barbara e cinica versao representa, em si,
uma tentativa de superéa-las e traz a possibilidade de pensar em uma sociedade emancipada.

No livro “As ideias de Adorno”, Jay (1984/1995) assume a tarefa de apresentar

algumas facetas do pensamento do autor e o “estilo atonal” de escrever que ele imprime em
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suas formulacBes sobre 0 movimento regressivo da dialética historia. Entretanto, o proprio Jay
afirma ser esta uma tarefa ousada, posto que Adorno ja se sentiria, por principio, incomodado
e, certamente, teria feito objecdes “[...] a toda e qualquer tentativa de tornar seu pensamento
facilmente acessivel ao grande publico” (p. 13). Ha de se concordar com Jay, pois ndo é tarefa
facil decifrar as entrelinhas e, por vezes, obscuras notas adornianas. O rigor diante do
conhecimento € o requisito primordial para evitar o seu rebaixamento e fazer justica a
primazia do objeto.

A respeito do método em que se sustenta a producdo intelectual de Adorno, Jay
(1984/1995) apresenta duas metéaforas para refletir sobre o pensamento do autor: a primeira é
a de campo de forcas e a segunda se refere a de constelacdos. Segundo o autor, Adorno recorre
a essas metaforas com o objetivo de analisar as relacdes entre a esfera objetiva e a subjetiva, a
fim de sistematizar as questfes que dizem da relacdo entre a estrutura social e a estrutura
individual — ou pulsionalmente constituida e derivada da primeira estrutura. Vale salientar que
o procedimento metodoldgico do qual derivam as meté&foras explicitadas por Jay traz “[...] um
modelo dialético de negacBes que construiu e desconstruiu, simultaneamente, padrbes de uma
realidade fluente” (p. 16). Esse procedimento tem como base o papel contundente do exagero
que mantém as tensfes entre um extremo e outro — campo de forcas e constelacdo —, e revela
o0 potencial produzido por uma incbmoda tensdo entre polos supostamente contraditorios.

Dentro dessa perspectiva, as forcas ou estrelas — no caso da metéafora de campo de
forcas e da metafora de constelacdo, respectivamente — que originam 0 pensamento de
Adorno, reveladas por Jay (1984/1995), sdo: o marxismo, 0 modernismo estético, o
conservadorismo cultural, a tradicdo judaica e o desconstrucionismo, e, entre essas energias
iluminadoras, podem-se destacar outros varios componentes, inclusive o pensamento de
Sigmund Freud, autor com cuja obra Adorno travou um fecundo didlogo. Assim, com o
objetivo discutir sobre a mediagdo entre a esfera objetiva e a dimensdo subjetiva, o carater
social e histérico que configura essa mediacdo e 0s paradoxos inerentes ao processo de
constituicdo do individuo, retoma-se as discussdes de Adorno sobre educacdo e formacdo

partindo de suas contribuigOes e de autores que embasam sua teoria.

3 Segundo Almeida (2007), constelacdo de conceitos pressupde uma rede de significacGes na qual o sentido de
cada conceito que a compde depende dos demais, 0 que traz, necessariamente, o carater historico do conceito em
questao.
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FORMACAO E EDUCACAO EM THEODOR ADORNO: CONSIDERACOES SOBRE
A CONSTITUICAO HUMANA*

O que nos propuséramos era, de fato, nada menos do que descobrir por que a
humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie. Subestimamos as dificuldades da
exposicdo porque ainda tinhamos uma excessiva confianca na consciéncia do
momento presente (HORKEIMER; ADORNO, 1944/1985, p. 11).

Os fundamentos de uma teoria critica parecem estar muito menos em uma nomeacao
que faca referéncia a determinados autores, e mais no quanto essa teoria indica os limites e as
possibilidades de realizagéo do processo de humanizacgéo, ou seja, do processo de constituicao
do humano a partir das relagfes que possam ser estabelecidas entres os homens, a natureza e a
cultura. Neste sentido, Karl Marx (1818-1888), Sigmund Freud (1856-1939), os proprios
autores da chamada Teoria Critica da Sociedade da Escola de Frankfurt e outros autores,
elaboraram — cada um a seu modo e tomando por base 0s nexos histéricos e l6gicos das
particularidades em que viveram —, elementos que substanciam uma teoria critica sobre a
constituicdo humana.

Com Marx (1972/1978; 1867/1988; 1932/1979) e Marx e Engels (1932/1987), os
fundamentos para compreender a constituicdo do ser social como sujeito econémico podem
ser apreendidos no movimento que aponte a necessidade urgente e incessante de luta contra
uma realidade que se mostra em seu ocultamento. Seus escritos revelam-se como uma teoria
gue busca na realidade material a compreensao das mediacdes e dos nexos constitutivos desta
realidade e as relacOes estabelecidas pelos homens que nela se constituem. Partir da
materialidade é, enquanto um fazer cientifico, abdicar da seducdo do entendimento que se faz
na ideia e apelar para 0 movimento real de coisas reais, para a superacdo da materialidade no
apontamento critico e légico a um pensamento abstrato. Isso se torna potencialmente
revelador na medida em que se buscam os fundamentos de uma praxis que elucide e, ao
mesmo tempo, recuse-se a compactuar com a repeticdo de uma falsa realidade que se mostra

como verdade. Nisso reside a critica a histéria e a histéria como critica®.

4 As consideragdes tedricas aqui apresentadas foram reformuladas a partir da tese “A tessitura do ensaio em
Theodor W. Adorno” (VIANA, 2015) e outros textos da autora ainda ndo publicados.
5 Em “A ideologia alem&”, Marx e Engels (1932/1987) escrevem: “Conhecemos apenas uma Unica ciéncia, a
ciéncia da histéria. A histéria pode ser examinada sob dois aspectos: histéria da natureza e histéria dos homens.
Os dois aspectos, contudo, ndo sdo separaveis; enquanto existirem homens, a histdria da natureza e a histéria dos
homens se condicionardo reciprocamente. A historia da natureza, a chamada ciéncia natural, ndo nos interessa
aqui; mas teremos que examinar a histéria dos homens, pois quase toda ideologia se reduz ou a uma concepgao
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Em Marx (1867/1988; 1932/1979) depreende-se que o modo de producdo material é
também o modo de producdo da vida, o que significa afirmar também, que as contradi¢des
inerentes ao processo de producdo econdmico refletem contradicdes no modo de produzir a
vida em sociedade. Quanto mais os individuos se alienam mais se consideram livres: o
contrério também é verdadeiro. Alienar-se, nesse sentido, significa perda e ndo
reconhecimento de si, dos outros e dos objetos. Significa conciliar-se com a realidade e, nisso,
a contradicdo desaparece: em seu lugar tem-se uma realidade a-histérica, uma teoria a-critica
e uma epistemologia a-dialética.

Na apropriacdo e na distin¢do da natureza e, consequentemente, na transformacéo em
seres sociais, os homens fundamentam a vida humana em processos de sociabilidade:
convivéncia indissociavel entre os homens e participacdo desses na comunidade; e, em
processos de producdo material: forca de trabalho que transforma a natureza material em bens
culturais e espirituais. Na constituicdo e producdo de si e dos outros homens, tém-se o carater
universal e social do homem, sua existéncia como ser natural, portanto, como ser humano.
Assim, “O significado humano da natureza so existe para 0 homem social, porque sO neste
caso é que a natureza surge como laco com o homem [...]: s6 aqui se revela como fundamento
da propria experiéncia humana” (MARX, 1932/1979, p. 145; grifos no original). Dai a
afirmagdo de que “O individuo é o ser social” (p. 146); sua vida individual e singular e a vida
coletiva e genérica mutuamente se constituem e se determinam. Nessa totalidade, Marx
(1932/1979) expressa a relacao individuo e sociedade na afirmacéo de que a constituicdo dos
sentidos como sentidos humanos se da a partir da apropriacdo dos objetos materiais. Tornar-se
humano é humanizar-se a si e criar objetos também humanizados; o ato humano que coloca o
homem no seio da humanidade ja um ato genérico e fisico, humano e natural.

Nessa perspectiva, a sociedade que produz o homem é também produzida por ele: os
homens produzem suas vidas a partir da relagdo com os outros homens e com 0s meios
encontrados na natureza. Este € o primeiro pressuposto que diz respeito a relacdo dos homens

entre si, a producdo de sua vida material e a relagdo com a natureza, a qual se distinguem e se

distorcida desta histdria, ou a uma abstragdo completa dela” (pp. 23-24). J4 em “A sagrada familia ou a critica da
critica: contra Bruno Bauer e consortes”, sobre a historia distorcida e tomada como ideologia, e na continuidade
a critica aos neo-hegelianos, 0s autores escrevem que para estes, “O homem existe para que a historia exista, e a
histéria existe para que exista a prova das verdades. Sob esta forma criticamente banalizada encontra-se a
sabedoria especulativa segundo a qual o homem e a histdria existem para que a verdade possa atingir a
consciéncia de si. A histdria converte-se assim, como a verdade, numa pessoa particular, num sujeito metafisico
ao qual os individuos humanos reais servem de simples suportes” (MARX; ENGELS, 1845/s.d., p. 119; grifos
no original).

5



conservam como um corpo bioldgico. Como um ser genérico, para além de uma consciéncia®
que os possibilite pensar, 0 homem produz meios para a manuten¢do de sua propria vida. O
modo como produzem esses meios determina suas vidas: modo de producdo determinado e
produzido por homens também determinados; esses, determinam, produzem e reproduzem as
condi¢cBes materiais que os constituem, além de estabelecerem relagGes sociais e politicas
especificas que revelam a intrinseca relacdo entre 0 modo de producéo e a estrutura social e
politica, e expbe uma vida também determinada pelo modo de organizacdo da propriedade’
(MARX; ENGELS, 1932/1987).

Por outro lado, constituindo-se também como uma teoria critica — ou teoria que se faz
como critica —, semelhante a Marx, porém realgando outros aspectos da constituicdo humana,
Freud (1905[04]/1974); 1927/1974; 1930[29]/1974) investiga a vida psiquica dos sujeitos a
partir do estudo dos processos subjetivos que 0s constituem. Sua investigacdo sistematica e
cientifica leva-o a revelar a significacdo social e objetiva contida nesses processos, além de
permitir a Freud o desvelamento de uma teoria e um método capaz de trazer & tona os
antagonismos entre a estrutura social e os impulsos internos do sujeito. Em momentos
diferentes do desenvolvimento e consolidacdo do modo de producéo capitalista, ambos, Marx
e Freud, desvelam dimens@es singulares e universais em condi¢des particulares e historicas

determinadas. PropGem, cada um a seu modo, o entendimento racional que se estabelece na

6 «“A consciéncia, portanto, é desde o inicio um produto social, e continuara sendo enquanto existirem homens. A
consciéncia é, naturalmente, antes de mais nada mera consciéncia do meio sensivel mais préximo e consciéncia
da conexao limitada com outras pessoas e coisas situadas fora do individuo que se torna consciente; é ao mesmo
tempo consciéncia da natureza que, a principio, aparece aos homens com um poder completamente estranho,
onipotente, inexpugnavel, com o qual os homens se relacionam de maneira puramente animal e perante o qual se
deixam impressionar [...]” (MARX; ENGELS, 1932/1987, p. 43-44; grifo no original).
7 A relacdo entre o homem e a natureza é mediada por uma categoria fundante em Marx (1867/1988;
1932/1979): o trabalho. Por meio dele, 0 homem se apropria da natureza, transforma-a em algo substancial a sua
existéncia: produz e recria necessidades e meios para satisfazé-las, ao mesmo tempo em que produz formas
especificas de relagdo de produgdo com a humanidade. O trabalho ¢ uma dimens&o ontoldgica da vida humana:
no metabolismo entre 0 homem e a natureza, o trabalho constitui a objetivacdo da singularidade dentro de uma
particularidade historica. Porém, no desenvolvimento das forcas de producao o trabalho, como trabalho alienado,
transforma a vida humana em estranhamento: de si, dos objetos produzidos e dos outros homens. A relacdo entre
0s homens torna-se relacbes entre sujeitos de classe, na qual um compra a forca vital da producdo material do
outro para producdo de sua riqueza material individual. As préprias relages transformam-se em relagdes
fetichizadas que escondem o trabalho estabelecido na mediacdo entre os homens. O trabalho alienado traz a
negacdo do reconhecimento dessas relacdes como relagdes entre forcas de trabalho que produzem mercadorias —
que agregam, por meio do trabalho util e produtivo, valor de uso, valor de permuta ou de troca, valor ¢, ao fim,
fetiche —, além de ocultar o estabelecimento de duas classes: os capitalistas, possuidores de propriedade e dos
meios de producéo; e, os trabalhadores, aqueles que se vendem no mercado como forga de trabalho. No processo
de trabalho — seus objetos e meios — e de valorizagdo do trabalho, por meio de um trabalho que agrega valor a
mercadoria, o trabalho Gtil é o elemento que desperta o trabalho morto, cria valor e valoriza-se a si mesmo. Sem
o trabalho, o trabalhador e o capitalista ndo sobrevivem enquanto sujeitos econdmicos: ambos sdo seus reféns
(MARX, 1867/1988).
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relacdo entre individuo e sociedade. Tanto para Marx quanto para Freud, tais dimens@es se
constituem no confronto e conflito reciproco.

Nesse sentido, para Freud (1930[29]/1974) a cultura consiste na “[...] soma integral
das realizacOes e regulamentos que distinguem nossas vidas das de nossos antepassados
animais, e que servem a dois intuitos, a saber: o de proteger os homens contra a natureza e o
de ajustar os seus relacionamentos mutuos” (p. 109). Para o cumprimento desses fins, a

cultura se edifica sob determinados fundamentos:

Reconhecemos, entdo, que os paises atingiram um alto nivel de civilizagdo quando
descobrimos que neles tudo o que pode ajudar na exploracdo da Terra pelo homem e
na sua protecdo contra as forcas da natureza — tudo, em suma, que é Util para ele —
esta disponivel e é passivel de ser conseguido. Nesses paises, 0s rios que ameagam
inundar as terras sdo regulados em seu fluxo, e sua agua é irrigada através de canais
para lugares onde ela é escassa. O solo é cuidadosamente cultivado e plantado com a
vegetacdo apropriada, e a riqueza mineral subterrdnea é assiduamente trazida a
superficie e modelada em implementos e utensilios indispensaveis. Os meios de
comunicacdo sdo amplos, rdpidos e dignos de confianga. Os animais selvagens e
perigosos foram exterminados e a criagdo de animais domésticos floresce. Além
dessas, porém, exigimos outras coisas da civilizacdo, sendo digno de nota o fato de
esperarmos encontra-las realizadas nesses mesmos paises. Como se estivéssemos
procurando repudiar a primeira exigéncia que fizemos, reconhecemos, igualmente,
como um sinal de civilizacdo, verificar que as pessoas também orientam suas
preocupacles para aquilo que ndo possui qualquer valor pratico, para o que ndo é
lucrativo: por exemplo, o0s espagos verdes necessarios a uma cidade, como
playgrounds e reservatérios de ar fresco, sdo também ornados de jardins e as janelas
das casas, decoradas com vasos de flores. De imediato, constatamos que essa coisa
ndo lucrativa que esperamos que a civilizagdo valorize, € a beleza. Exigimos que 0
homem civilizado reverencie a beleza, sempre que a perceba na natureza ou sempre
que a crie nos objetos de seu trabalho manual, na medida em que é capaz disso. Mas
isso estd longe de exaurir nossas exigéncias quanto a civilizagdo. Esperamos,
ademais, ver sinais de asseio e de ordem (FREUD, 1930[29]/1974, p. 112; grifos da
autora).

Beleza, limpeza e ordem sdo elementos civilizatérios. O contrario disso, ou seja, 0
contrario de civilizado pode ser considerado barbaro. A barbérie, nesse sentido, € o que vai
contra a ordenacdo e “limpeza” da civilizacdo e ameaca a sua estabilidade. Para Freud
(1927/1974), ao entender que civilizagdo e barbarie caminham juntas, é necessario considerar
uma “poderosa cota de agressividade” que impele os homens a defesa quando se sentem
atacados. Nesse sentido, € necessario um esforgo civilizatorio® extremo — que passa a ser

internalizado pelo sujeito e sustenta sua dindmica psiquica — para que a vida em sociedade

8 “A civilizagdo tem de utilizar esforcos supremos a fim de estabelecer limites para os instintos agressivos do
homem e manter suas manifestagdes sob controle por formagdes psiquicas reativas. [..]. Espera-se impedir os
excessos mais grosseiros da violéncia brutal por si mesma, supondo-se o direito de usar a violéncia contra 0s
criminosos; no entanto, a lei ndo é capaz de deitar a médo sobre as manifestagdes mais cautelosas e refinadas da
agressividade humana” (FREUD, 1930[29]/1974, p. 134).



seja possivel, ja que “[...] todo individuo é virtualmente inimigo da civilizacdo, embora se
suponha que esta constitui um objeto de interesse humano universal” (p. 16).

Sem desconsiderar as importantes formulacdes freudianas sobre o funcionamento
psiquico, sobre a luta interna e constante entre as instancias psicoldgicas e sobre o processo de
constituicdo do Eu, cabe destacar que a agressividade como algo constitutivo da personalidade
compde a vida dos homens em sua formagdo como sujeitos. Para Freud (1930[29]/1974), os

homens

[...] ndo sdo criaturas gentis que desejam ser amadas e que, no maximo, podem
defender-se quando atacadas; pelo contrério, sdo criaturas entre cujos dotes
instintivos deve-se levar em conta uma poderosa quota de agressividade. Em
resultado disso, 0 seu proximo &, para eles, ndo apenas um ajudante potencial ou um
objeto sexual, mas também alguém que os tenta a satisfazer sobre ele a sua
agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem compensagdo, utiliza-lo
sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-se de suas posses, humilha-lo,
causar-lhe sofrimento, torturd-lo e mata-lo. [...] Quem quer que relembre as
atrocidades cometidas durante as migracfes raciais ou as invasdes dos hunos, ou
pelos povos conhecidos como mongois sob a chefia de Gengis Khan e Tamerl&o, ou
na captura de Jerusalém pelos piedosos cruzados, ou mesmo, na verdade, os horrores
da recente guerra mundial, quem quer que relembre tais coisas tera de se curvar
humildemente ante a verdade dessa opinido. A existéncia da inclinacdo para a
agressao, que podemos detectar em ndés mesmos e supor com justica que ela esta
presente nos outros, constitui o fator que perturba nossos relacionamentos com o
nosso proximo e forga a civilizacdo a um tdo elevado dispéndio [de energia]. Em
consequéncia dessa mutua hostilidade primaria dos seres humanos, a sociedade
civilizada se vé permanentemente ameacada de desintegracéo (pp. 133-134).

Porém, é fundamental estabelecer certa distin¢do entre agressividade e violéncia. Ao
considerar a violéncia como momento em que se finda a possibilidade de comunicacgéo
civilizada entre os homens, ou ainda, e mais que isso, como momento em que o humano
revela a sua humanidade — demasiadamente desumana —, pode-se pensar a (ir)racionalidade
gue move todo esse processo. Em um projeto de sociedade que tem a violéncia como base, 0s
processos de sociabilidade sdo atravessados pela I6gica da identidade® e pela incapacidade de
suportar a angustia no contato com 0s objetos; com o diferente; com o outro; com o
humanamente familiar, e, a0 mesmo tempo, insuportavelmente estranho. E nesse instante que
a agressividade constitutiva — assim como a busca pela satisfagdo dos desejos — da lugar a
violéncia. Como consequéncia desse processo, 0 desejo e a agressividade reprimidos
substanciam uma (ir)racionalidade que, por sua vez, tém como sustentaculos a violéncia e o

preconceito.

® Logica que parece ser regida por um principio que iguala tudo a0 mesmo e nada diferencia: os niimeros que
contabilizam frutas, objetos e pessoas sdo 0s mesmos que os indiferenciam. A razdo como (des)razdo ndo mostra
a vida mutilada, beschadigten, dafiada, obstaculizada. Ela arrasta como marca o impulso a dominagdo, a
destruicdo e a integracéo.
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Como leitor de Marx e Freud — e da tradicdo filoséfica alemd — Adorno (1967/2011a)
parte de algumas consideracOes desses autores para pensar, entre outros elementos, a
formacdo cultural e sua relacdo com a barbarie e a educagdo. Na interpretacdo das principais
teses freudianas, e em uma discussdo mais especifica sobre educacdo, em “Educacdo apés
Auschwitz” (Erziehung nach Auschwitz), o autor destaca a tarefa urgente da educacdo no
estabelecimento de um clima cultural que ndo venha disseminar a repeticdo do horror, da
violéncia e da desumanidade. Para ele, a educacdo tem um sentido especifico: opor-se a
barbarie. Ao autor parece ser inadmissivel que assassinatos friamente calculados sejam
pensados como um desvio no curso da histéria; antes, representam uma questdo social que
desintegra e mina a resisténcia individual e coletiva.

Ao reconhecer que, com 0 progresso técnico e instrumental, avancam também os
elementos que promovem a frieza, a indiferenca, a paralisia social e a falta de comunicagéo
sensivel entre 0s homens, o autor afirma: “[...] é preciso evitar que as pessoas golpeiem para
os lados sem refletir a respeito de si proprias. A educagdo tem sentido unicamente como
educacdo dirigida a uma autorreflexdo critica” (ADORNO, 1967/2011a, p. 121; grifo da
autora). A autorreflexdo potencializa a resisténcia diante de um clima cultural propenso ao
terror e a dissolucdo. Refletir sobre si e sobre as condi¢cBes materiais que constituem a vida
parece ser algo revelador e capaz de des-opacizar 0 véu que encobre o entendimento das
configuracOes objetivas e subjetivas que produzem um tipo de “consciéncia coisificada”. A
indiferenca a propria dor e a dor do outro resulta da “[...] incapacidade total de levar a cabo
experiéncias humanas diretas, por um certo tipo de auséncia de emoc¢des, por um realismo
exagerado” (ADORNO, 1967/2011a, p. 129).

E por meio da educacdo que se desvelam os impedimentos & humanizaco; essa é uma
aposta que o autor considera, jA& que a educacdo é uma esfera que contém algo de
esclarecimento. Para Adorno (1967/2011a), “[...] a educagdo precisa levar a sério o que ja de
ha muito ¢ do conhecimento da filosofia: que o medo ndo deve ser reprimido” (p. 129). A
elaboracdo do medo e a contencdo da violéncia, sobre si e sobre o outro®, permitiriam a
consideracdo pela universalidade do outro e a manutencdo dos fins éticos da vida. Nesse
sentido, o autor afirma: “O unico poder efetivo contra o principio de Auschwitz seria

autonomia, para usar a expressao kantiana; o poder para a reflexdo, a autodeterminacéo, a

10 Em uma passagem, Adorno (1967/2011a), afirma: “Quem € severo consigo mesmo adquire o direito de ser
severo também com 0s outros, vingando-se da dor cuja manifestagdes precisou ocultar e reprimir” (p. 128).
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nédo-participagdo” (p. 125). O pensamento, nesse sentido, ¢ condi¢do universal e praxis social.

No contato com outros campos do conhecimento, para Adorno (1967/2011a):

[...] o centro de toda educacdo politica deveria ser que Auschwitz ndo se repita. Isto
s6 seria possivel na medida em que ela se ocupe da mais importante das questdes
sem receio de contrariar quaisquer poténcias. Para isto teria de se transformar em
sociologia, informando acerca do jogo de forcas localizado por tras da superficie das
formas politicas. Seria preciso tratar criticamente um conceito tao respeitavel como
0 da razéo de Estado, para citar apenas um modelo: na medida em que colocamos o
direito do Estado acima do de seus integrantes, o terror ja passa a estar
potencialmente presente (p. 137).

Um pouco mais propositivo do que em outros momentos de seus escritos, com a
pergunta “[...] para onde a educacdo deve conduzir?” (ADORNO, 1967/2011b, p. 139)%, o
autor responde que a educacdo é uma instancia que pode compreender o motivo que leva, em
particularidades histéricas especificas, ao genocidio de inocentes, fruto do nacionalismo
extremo. Tal nacionalismo e seu redespertar foi e continua sendo uma ameaca a
humanidade, com acontecimentos barbaros ndo somente na Alemanha, como em muitos
paises, inclusive atualmente. Se “[...] as forgas as quais € preciso se opor integram o curso da
historia mundial” (ADORNO, 1967/2011a, p. 121), nesse curso devem ser cultivadas forcas
contréarias ao individualismo e a adesdo cega ao que ndo tem sentido — mas, ainda assim,
mostra-se como algo racional.

A racionalidade que fomenta a individualizacdo e a desconsideracdo pela humanidade
do outro sdo engendradas na prépria l6gica da sociedade capitalista. Como ideologia —
justificacdo e mascaramento de desigualdades e formalizacdo do ordenamento dos homens
(HORKHEIMER; ADORNO, 1956/1973) —, a educacdo também adere ao que ndo tem
sentido. Tanto mais se aproxima da possibilidade de provocar nos homens um pensamento
como agdo capaz de resistir aos ditames da cultura, mais corre o risco também de leva-los a
adaptacdo irrestrita. Nesses termos, o potencial critico da educacéo se reduz a preparacao dos
trabalhadores — e isso ja desde criangas em escolas “especializadas” — para 0 mercado de
trabalho. O suposto contato daqueles que na realidade ndo se tocam intimamente provoca a
reproducdo de discursos e atos de odio contra o conhecido, o familiar, que é tomado como

11 Em “Educagdo — para qué?” (Erziehung — wozu?), debate transmitido em 26 de setembro de 1966, pela Radio
de Hessen e publicado em Neue Sammlung (janeiro/fevereiro de 1967).
12 Ao se referir ao nacionalismo e a Auschwitz, Adorno (1967/2011a) escreve: “Considero que o mais importante
para enfrentar o perigo de que tudo se repita é contrapor-se ao poder cego de todos os coletivos, fortalecendo a
resisténcia frente aos mesmos por meio do esclarecimento do problema da coletivizagdo” (p. 127). Em outra
passagem, o autor salienta: “O clima — e quero enfatizar esta questdo — mais favoravel a um tal ressurgimento é o
nacionalismo ressurgente. Ele é tdo raivoso justamente porque nesta época de comunicagdes internacionais e de
blocos supranacionais ja ndo é mais convicto, obrigando-se ao exagero desmesurado para convencer a Si € aos
outros que ainda tém substancia” (p. 136).
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estranho e como algo a ser combatido. A meta, que deveria ser o encontro entre semelhantes
diferengados®, torna-se a eliminacdo violenta da diferenga. A racionalidade que sustenta essa
I6gica é substanciada pela incapacidade de viver experiéncia.

Pensar um projeto educacional que, em sua forma e conteudo, tenha como finalidade
refletir acerca deste estado de coisas e de uma educagéo que atenda aos interesses racionais e
sensiveis dos homens, constitui para Adorno, (1968/2011) um sentido para a educacao. Para
tanto, um dos recursos disponiveis no alcance desse projeto é a persistente e constante
tentativa de dissolucdo de uma autoridade n&o reflexiva e violenta. E importante que o ato de
educar desperte “[...] nas pessoas a vergonha acerca da rudeza existente no principio da
cultura” (p. 165), e a préatica da violéncia. Nas condi¢des atuais, ao menos sentir vergonha por
exercer a violéncia ja se mostra um caminho para o estreitamento dos vinculos afetivos. Desse
modo, € imprescindivel “[...] desacostumar as pessoas de se darem cotoveladas. Cotoveladas
constituem sem duvida uma expressdo da barbarie” (p. 162). Isso constitui, acima de tudo, a
regressdo a um estado de violéncia ja superado pela humanidade, mas que, como uma nuvem
densa, paira todo momento sobre a cabeca dos homens.

Enquanto tais atos ndo forem superados, ainda sera importante clamar pelo exercicio
da delicadeza refletiva e da civilidade. O importante é, segundo Adorno (1969/2011), que nédo
se mantenham e se reproduzam no sistema educacional as desigualdades de classe, que os
homens se sirvam de seu préprio entendimento — em alusdo a prerrogativa kantiana — e que
toda sua forca esteja direcionada para uma educacdo que reconheca as contradi¢Bes sociais e

historicas.

FORMACAO E EDUCACAO EM THEODOR ADORNO: APONTAMENTOS SOBRE
A EDUCACAO CONTRA BARBARIE

O questionamento sobre a formacdo humana ou a pergunta sobre como o humano se
constitui humano ja foi respondida de diferentes modos por autores das ciéncias humanas —
inclusive pelo préprio Adorno. Ainda assim, essa pergunta aciona novas questdes que podem
lancar luzes a novas investigagdes. A fim de vislumbrar elementos que elucidem a formacéo

humana, acrescenta-se a iSso a pergunta sobre o sentido da educagdo. Também aqui esbarra-se

13 Esse encontro entre semelhantes se aproxima da definicdo de paz, em que Adorno (1969/1995) a define como:
“Paz é um estado de diferenciacdo sem dominacdo, no qual o diferente é compartido” (p. 184).
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com as j& conhecidas e repetidas, inclusive as formula¢fes adornianas, sobre o potencial e a
urgente necessidade de uma educagdo contra a barbarie e como pratica emancipadora.

Entretanto, ha uma pista nos escritos de Adorno que sustenta o questionamento acima
e diz respeito ao conceito de educacdo como possibilidade de “[...] producdo de uma
consciéncia verdadeira” (ADORNO, 1967/2011b, p. 141)*“. Como possibilidade de um
pensamento reflexivo sobre a realidade, o que estaria em jogo nesse pensar seria o desvelar,
pela interpretacdo, de uma realidade enigmatica e conflituosa. Partindo desta perspectiva, a
constituicdo do humano em Adorno pode estar ligada a educacdo como esfera que produz
uma consciéncia que, por sua vez, substancia uma educacdo que se configura como critica.
Para tanto, sdo necessarios estudos sobre as bases epistemoldgicas e conceituais da
constituicdo humana em Adorno, partindo, inclusive, de escritos de Marx, Freud e outros
autores no que diz respeito a esses temas; estudos sobre os elementos sociais que reafirmam a
recaida da humanidade na barbérie, tendo o irrefreavel progresso econdmico e social como
indicativo do carater regressivo da naturalizacdo da reificacdo dos homens; e, estudos sobre
como Adorno entende a educacéo, a formacdo humana e os elementos que constituem o que
foi nomeado por Adorno de “consciéncia verdadeira” e sua relagdo com o pensamento, 0
conhecimento e o potencial emancipador e politico da educacao.

Para Adorno (1959/1996), a formacdo cultural, como apropriacao subjetiva da cultura,
deveria permitir um olhar para o mundo tal como ele se apresenta: organizado de modo
(inracional e administrado, calcado na ideologia da sociedade industrial, que impede 0s
homens de se reconhecerem como parte de uma estrutura que nega a subjetividade e afirma
uma universalidade falsa e verdadeira. Com isso, a (im)possibilidade de esclarecimento e de
resisténcia diante de uma cultura repressiva parece configurar-se como possibilidade de
pensamento critico e conhecimento da realidade. Para o autor, a consciéncia capaz de pensar
criticamente a realidade deve se constituir como um dos imperativos da educagdo. Como
mediacdo entre a cultura e os homens, a educacdo € a base para 0 questionamento de
ideologias: €, também, constituicio humana e condicdo de formacdo critica ao que se
subordina a ideologia e ratifica uma realidade social opressiva. A educagdo, como
socializagdo e formacdo cultural, € uma contra forca a violéncia e a sua banalizacdo e

naturalizacéo.

14 «[...] Herstellung eines richtigen Bewusstseins” (ADORNO, 1967/1972, p. 107).
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Por meio da educacéo, é possivel conhecer as determinacfes materiais e historicas que
constituem os homens, o que permite a critica aos ditames objetivos e subjetivos que cerceiam
a cultura e obstaculizam o trabalho do proprio pensamento. Ao indicar os limites e as
possibilidades que circundam a apropriacdo da cultura, a educacdo revela sua dimensao
politica. Tal dimensdo circunscreve-se como uma agdo que busca uma intervencdo social
especifica, cujo foco esteja voltado para o entendimento racional dos obstaculos que impedem
a superacdo da cultura em seus aspectos repressivos. Nesses termos, uma educacdo para
reflexdo € uma educacdo ética e politica, cujo entendimento é possivel por meio da tensao
entre elementos que revelem uma realidade social, histérica e contraditéria.

Assim, tomando por base as formulacGes adornianas, € possivel afirmar que a
sociedade se organiza em uma racionalidade meticulosamente arquitetada, a qual reforca a
pseudoformacédo/semiformacéo, contraria a formacdo. O aprimoramento da tecnologia esta na
base dessa racionalidade, posto que a formagéo cultural, processo de apropriacdo da cultura
que traz a possibilidade de pensar um estado de homens livres e iguais, vem sendo rebaixada a
uma existéncia mecanizada. Sob os ditames da autoconservacdo e no impedimento da
experiéncia, os individuos estdo cada vez mais suscetiveis a domina¢do como modo de vida.
A razdo cede a logica do equivalente, o qual, por sua vez, repde aspectos ideoldgicos que
acionam disposicdes psicoldgicas rebaixadas e adequadas para a manutencdo e a propagacao
das formas necessarias a adeséo ao sofrimento.

Em razdo das configuracGes de uma sociedade mantida pelo ritmo do trabalho e
legitimada pela barbarie, a possibilidade de formacéo cultural, de realizacdo de uma vida justa
e livre e de individuos autoconscientes e autbnomos, nos dias atuais, estd cada vez mais
distante do alcance dos homens. Isso é indicio de que a humanidade ainda nédo esta livre da
preméncia da autoconservacdo, e, portanto, de que estd longe da esfera da liberdade e da
felicidade, promessas da cultura. Nessa configuracdo, diante da ameaca e do medo, a energia
que poderia ser empregada no entendimento do que ndo se justifica e na luta contra isso — a
manutencdo de condicdes (ir)racionais — volta-se para sustentar essas mesmas condicdes. Se
0s homens ja teriam condigdes para caminharem rumo a liberdade e para felicidade e isso ndo
acontece, na certa eles dirigem suas forgas no fortalecimento da opressédo. Mediante a ameaca,
0 que é traido volta como marca de uma existéncia aquém do que poderia estar; 0 medo, que
paralisa o prazer, cada vez mais se torna o fundamento da formacéo. Os antagonismos sociais
remetem a relagdes mediadas pelo temor de ser aniquilado, 0 que representa 0 mesmo que
deixar de pertencer a organizacdo social. Os individuos sucumbem a (ir)racionalidade de um
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todo falso, que requer ajustamento e integracdo onde ndo ha subsidios para relagdes que ndo
sejam perpassadas pela frieza e pela falsa necessidade de dominacao.

E nesse sentido que a exigéncia de Adorno (1967/2011a) ainda é algo urgente e
necessario: que Auschwitz nao se repita! Que esse seja um projeto da humanidade. Mais que
um projeto: uma maxima, uma exigéncia, um imperativo, por meio do qual a educagdo, como
formacdo, pode se orientar para fortalecer e erigir uma sociedade contraria a barbéarie, contra
si e contra 0 outro, e voltada a emancipacdo; mesmo que forcas objetivas e subjetivas se

oponham a esse intento.
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